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1. Ich bin der Herr, dein Gott. Du sollst nicht andere Gétter haben neben mir.

2. Du sollst den Namen des Herrn, deines Gottes, nicht unniitz gebrauchen.

3. Du sollst den Feiertag heiligen.

4. Du sollst deinen Vater und deine Mutter ehren.

5. Du sollst nicht toten.

6. Du sollst nicht ehebrechen.

7. Du sollst nicht stehlen.

8. Du sollst nicht falsch Zeugnis reden wider deinen Ndchsten.

9. Du sollst nicht begehren deines Néichsten Haus.

10. Du sollst nicht begehren deines Néichsten Frau, Knecht, Magd, Vieh oder was sein ist.

(Die Zehn Gebote in der Fassung von Martin Luthers Kleinem Katechismus, 1529)

1. Vergessen

Ein Anruf in einem Bischofsbiiro. Der Bischof war sogar selbst am Apparat. Eine Journalistin
meldete sich: Pl6tzlich sei in der Redaktion die Rede auf die Zehn Gebote gekommen; doch
keiner hatte deren Inhalt so ganz genau gekannt. Sie seien alle miteinander ins Stottern ge-
kommen. Wo denn die Zehn Gebote liberhaupt stiinden, fragte sie noch, und wie man an
den Text kommen kénne.

Der Bischof sorgte fiir Abhilfe; nach wenigen Minuten war ein Fax mit den Zehn Ge-
boten in der Redaktion. Um den Journalisten die Arbeit zu erleichtern, schickte er die Zehn
Gebote in der kurzen Fassung, in der Martin Luther sie in seinen Katechismus aufgenommen
hat. Denn dieser Katechismus sollte die Inhalte der christlichen Lehre, wie Luther sagte, in
einer ,kleinen, schlichten, einfaltigen Form” darbieten. Luthers Zehn Gebote passen auf eine
Seite. Fir die biblische Fassung braucht man etwas mehr Platz. Sie findet sich in zwei Varian-
ten im 20. Kapitel des 2. Buchs Mose, des Buchs ,Exodus”, sowie im 5. Kapitel des 5. Buchs
Mose, des Buchs Deuteronomium. Es ist wichtig, hier festzuhalten: Luthers Verdienst ist es
nicht zuletzt, den zehn Geboten eine kurz gefasste, katechismusartige Form zu geben, eine
Form also, die auf eine DIN A 4-Seite passt und einer ahnungslosen Zeitungsredaktion von

einem Bischof zugefaxt werden kann.



Doch ob kurz oder lang: der Inhalt der Zehn Gebote verschwimmt fiir viele im Unge-
fahren. Noch vor wenigen Generationen waren sie den allermeisten geldufig; heute dagegen
sind sie weithin unbekannt geworden. Es ist nicht mehr selbstverstandlich, mit ihnen aufzu-
wachsen. Das Auswendiglernen galt eine Zeitlang sowieso als unmodern; da half auch Mar-
tin Luthers Kurzfassung nichts.

Doch dass die Zehn Gebote wie andere biblische Schliisseltexte nicht mehr allen ver-
traut sind, enthalt auch eine Chance. Man kann sich neu mit ihnen befassen. Das geschieht
auf besondere Weise mit dem Projekt, dessen Auftakt wir heute Abend begehen. Die Chan-
cen fiir solche Versuche sind giinstig. Wir erleben ein neues Interesse an verlasslichen Nor-

men; die Suche nach Sinn und Halt treibt viele Menschen um.

2. Das elfte Gebot
Eine Serie der Fernseh-Talkrunde Tacheles widmete sich den Zehn Geboten. Junge Leute
wurden in diesem Zusammenhang gefragt, welche Gebote ihnen die wichtigsten seien: ,Du
sollst nicht toten” hie eine haufige Antwort. Und: ,Du sollst Vater und Mutter ehren.” Wel-
che Gebote hinzugefligt werden sollten, wurden sie auch gefragt. Sie antworteten: ,Du sollst
die Kinder achten.” oder: ,Du sollst die Umwelt fiir Deine Nachkommen bewahren.” Ein-
drucksvoll antwortete auch die Agnostikerin Thea Dorn auf die Frage nach einem elften Ge-
bot: ,Du sollst deine Lebenszeit nicht nutzlos verbringen.” Und weniger ernsthaft, aber auch
des Nachdenkens wert, der verstorbene Dichter Robert Gernhardt: ,Du sollst nicht larmen.”
Am bekanntesten unter den Vorschldgen fir ein elftes Gebot ist ohne Zweifel der schlichte
Rat: ,Du sollst dich nicht erwischen lassen.”

Doch es gibt noch weit ernsthaftere Antworten auf die Frage nach dem 11. Gebot.
Nach dem Bericht des Johannes-Evangeliums sagt Jesus zu seinen Jiingern unmittelbar vor
Beginn des Passionsgeschehens: ,Ein neues Gebot gebe ich euch, dass ihr euch untereinan-
der liebt, wie ich euch geliebt habe, damit auch ihr einander lieb habt. Daran wird jedermann
erkennen, dass ihr meine Jiinger seid, wenn ihr Liebe untereinander habt” (Johannes 13, 34).
Hier wird das Liebesgebot pointiert als ein neues Gebot eingefiihrt und als das Charakteristi-
kum der Jingergemeinschaft schlechthin dargestellt. In der christlichen Auslegungsge-
schichte des Dialogs hat sich das mit einer antijudaistischen Tendenz verbunden, die sich die
Gegenliberstellung von Geist und Buchstaben bei Paulus zu Nutze machte. Christen werden
an dieser Stelle als ,Diener des neuen Bundes, nicht des Buchstabens, sondern des Geistes”
bezeichnet. ,Denn der Buchstabe totet, aber der Geist macht lebendig” (2. Korinther 3, 5). In
der Auslegungsgeschichte setzte man Buchstabe und Gesetz gleich. Als totender Buchstabe
galt das Gesetz, als lebendig machender Geist das Evangelium. Dessen Inhalt wurde im neu-

en Gebot, dem Gebot der Liebe gefasst.



Wir wissen heute, dass der Antijudaismus, der sich mit einer solchen Vorstellung von
einem neuen Gebot verband, ein Irrweg war. Oder muss ich sagen: Er ist ein solcher Irrweg,
da er doch keineswegs an allen Orten als liberholt gelten kann? Unter den vielen Griinden,
die gegen diese Vorstellung vom neuen Gebot geltend gemacht werden miissen, hebe ich
nur zwei hervor: Zum einen ist auch dem Neuen Testament vertraut, dass das Liebesgebot
kein neues Gebot ist. Die ersten drei Evangelien flihren vielmehr das Liebesgebot ausdriick-
lich in der Form ein, dass sie die Hebrdische Bibel zitieren. Jesu Zusammenfassung aller Ge-
bote in dem hochsten Gebot verbindet zwei Zitate aus dem fiinften und dem dritten Buch
Mose: ,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem Herzen, von ganzer Seele und
von ganzem Gemiit. Dies ist das hochste und gréBte Gebot. Das andere aber ist dem gleich.
Du sollst deinen Nachsten lieben wie dich selbst. In diesen beiden Geboten hingt das ganze
Gesetz und die Propheten” (Matthaus 22, 37-40). Dieses Doppelgebot der Liebe, das seinem
Inhalt nach ein Dreifachgebot ist — es handelt namlich von der Liebe zu Gott, zum Nachsten
und zu sich selbst —, verdankt sich der Hebraischen Bibel. Wenn das Johannes-Evangelium
einen bestimmten Aspekt dieses Gebots — dass die Jiinger Jesu einander lieben - zu einem
~heuen Gebot” erklart, kann damit nur gemeint sein, dass in der Liebe zum Nachsten die Lie-
bestat Jesu bezeugt wird, in der Gottes Liebe auf neue Weise in die Welt getreten ist — ,wie
ich euch geliebt habe, damit ihr euch untereinander lieb habt”.

Ein anderer, hier zu erwahnender Grund dafiir, dass die antijudaistische Vorstellung
von dem gesetzlichen Charakter des Dekalogs, der durch das Liebesethos Jesu tiberholt und
Uberwunden werde, nicht zu halten ist, liegt darin, dass damit das jiidische Verstandnis des
Dekalogs in keiner Weise getroffen wird. Die zehn Worte gelten dem Judentum nicht als
Mittel der Selbstrechtfertigung, wie man im Anschluss an die Rechtfertigungslehre des Pau-
lus meinte; sie waren auch nicht, wie Luther im Anschluss an diese Lehre erklarte, das Mittel,
um den Menschen seiner Siindhaftigkeit zu tGberfiihren; sie hatten nicht den padagogischen
Zweck, ihm vor Augen zu stellen, dass er allein auf Gottes Gnade angewiesen ist. Die zehn
Worte waren vielmehr wegweisende Lehre, Hilfe zum Leben - eben Tora. Als so wichtig wur-
de dieser Aspekt der Gottesoffenbarung flir Mose am Sinai angesehen, dass er dem Gesamt-
korpus der Geschichtswerke im Kanon der hebrdischen Bibel den Namen gab. Sie hei3en
insgesamt Tora; die Bundesweisung Gottes fiir sein Volk bildet ihren Kern. Deshalb kann es
keine christliche Aneignung des Dekalogs an der Einsicht vorbei geben, was er fiir den jidi-
schen Glauben bedeutet. In ihm zeigt sich sowohl die Zusammengehdrigkeit als auch der
Unterschied der zwei Glaubensweisen, als die Martin Buber Judentum und Christentum be-
zeichnet hat. Auch die kulturelle Ausstrahlung des Dekalogs tiber diese beiden Glaubenswei-

sen hinaus erschlief3t sich nur auf der Grundlage von deren differenter Einheit.



3. Die Einzigkeit Gottes

Nur noch selten wird bedacht, dass die Zehn Gebote mit keiner der so oft zitierten Aufforde-
rungen beginnen. Sie beginnen lberhaupt nicht mit einem Gebot. |hr erster Satz heil3t: ,Ich
bin der Herr, dein Gott, der ich dich aus Agyptenland, aus der Knechtschaft, gefiihrt habe.”
Am Anfang steht die Erinnerung an Gottes rettendes Handeln. Mit der Befreiung aus der
Sklaverei fangt alles an. Gott begegnet in seinem Handeln. Erst auf diese Selbstvorstellung
Gottes folgt die erste Aufforderung, das erste Gebot: ,Du sollst keine anderen Gétter haben
neben mir.” So wie die Einleitung unterschatzt wird: die Zusage der Freiheit, so wird auch
das erste Gebot unterschatzt: die Wegweisung der Freiheit. Ich sehe Martin Luthers gréBten
Beitrag zum Verstehen des Dekalogs in der Intensitat, in der er sich dem ersten Gebot zu-
wendet. Die ersten Satze, mit denen er im Gro3en Katechismus das Fremdgétterverbot aus-
legt, sind epochal. Er wendet das Gebot sofort ins Positive: ,Das heif3t, du sollst mich alleine
fir deinen Gott halten. Was wird hier gesagt, und wie soll man es verstehen? Was heift,
einen Gott haben; oder was ist Gott? Antwort: Einen Gott nennt man den, von dem man
alles Gute erwarten soll und Zuflucht haben in allen N6ten. So dass einen Gott haben nichts
anderes heifit, als ihm von Herzen trauen und glauben, denn, wie ich oft gesagt habe, allein
das Vertrauen und Glauben des Herzens macht beides, Gott und Abgott. Ist der Glaube und
das Vertrauen recht, so ist auch dein Gott recht, und wiederum, wo das Vertrauen falsch und
unrecht ist, da ist auch der rechte Gott nicht. Denn die zwei gehdren zusammen, Glaube
und Gott. Woran du nun (sage ich) dein Herz hdngst und worauf du dich verldsst, das ist
eigentlich dein Gott.”

+Einen Gott haben, heift, ihm von Herzen trauen und ihm glauben. Woran du dein
Herz hangst, das ist eigentlich dein Gott.” Wer diese Schliisselsatze in Luthers Auslegung des
ersten Gebots auf sich wirken lasst, kann kaum sagen, sie seien liberholt, weil doch auch die
Gottesfrage Uberholt sei. Man st6Bt, wenn man diesen Satzen Raum gibt, eher auf die ge-
genteilige Feststellung: Die so verstandene Gottesfrage ist von uniliberbietbarer Aktualitat.
Die Freiheit des Glaubens griindet darin, dass wir Gott trauen, von ihm das Gute erwarten
und bei ihm in allen N6ten Zuflucht finden. Dieser Glaube bewahrt sich in der Freiheit von
falschen Gottern. Der Frage, ob das, woran man sein Herz hangt, ein falscher Gott ist, lasst
sich nur schwer ausweichen. Woran erkennt man die falschen Goétter? Daran, dass sie Men-
schen knechten, ihnen die Freiheit rauben, sie abhangig machen.

Die Aufforderung, Gott allein die Ehre zu geben, wird gleich zu Beginn des Dekalogs
in Verboten konkretisiert. Eine Missachtung des einen Gottes besteht nicht nur in der Vereh-
rung anderer Gotter, sondern ebenso darin, dass Gott im Bild verehrt oder dass sein Name
missbraucht wird. Das Bilderverbot hat es mit der Vergéttlichung des Bildes beziehungswei-

se mit der Vergegenstandlichung Gottes zu tun. Der Gedanke genereller Bildlosigkeit oder



eine grundsatzliche Alternative zwischen Wortkultur und Bildkultur ist im Dekalog - und
Ubrigens auch in seiner lutherischen (im Unterschied zur calvinistischen) Rezeption — noch
nicht angelegt.

Sehr wohl aber kann man ihm eine Aufforderung dazu entnehmen, die Rumpel-
kammer der eigenen religiosen oder religionsahnlichen Vorstellungen aufzurdumen und zu
prifen, woran man ,sein Herz hangt”. Zu dieser religiosen Aufraumarbeit gehort der Ab-
schied von allzu schlichten Gottesbildern, die sich von Generation zu Generation vererben.
Die Bilder von einem bartigen Greis in wolkiger Hohe beispielsweise sind nicht biblisch, son-
dern griechisch, ndmlich aus Darstellungen des Gottervaters Zeus abgeleitet. Zu dieser Auf-
rdumarbeit gehort aber vor allem das Misstrauen gegen die Netze und Fallen der Gotzen, die
Menschen dazu zwingen wollen, sich oder die eigenen Kinder in ihren Rachen zu werfen. Die
Gotter der Nation und des Erfolgs, des militarischen oder des wirtschaftlichen Triumphs, die
Gotter von Rasse oder Klasse — kurzum die Neigung, MaB3stdbe dieser Welt Gber alles und
jedes herrschen zu lassen - all das zeigt, worum es im Auftakt des Dekalogs geht: um den

Sinn fir Proportion, ohne den menschliche Freiheit nicht auskommt.

4. Wegweisung der Freiheit

Nach den konzentrierten Geboten zum Verhaltnis des Menschen zu Gott wird diese Freiheit
zunachst in zwei Richtungen genauer beschrieben: zum einen im Verhaltnis zur Zeit, zum
andern im Verhaltnis der Generationen zueinander. Das Feiertagsgebot und das Elterngebot
sind die beiden einzigen Gebote, die positiv formuliert sind. Sie untersagen nicht, wie alle
anderen Gebote, sondern weisen einen Weg. Sie geben an, was man tun, nicht was man un-
terlassen soll.

Im Rhythmus der Woche hebt die Bibel einen Tag als Sinnbild, ja Garanten der Frei-
heit hervor: den Sabbat, den Tag der Arbeitsruhe. Die kollektive Arbeitsunterbrechung wird
so hoch gewertet, dass nicht nur die Menschen, sondern auch die Tiere an ihr Anteil haben.
So wichtig ist dieser Tag, dass sogar das Schopfungswerk Gottes an ihm ausgerichtet wird.
Das Sechstagewerk, in dessen Bild das Geschehen der Schépfung gefasst wird, findet seinen
Abschluss in einem Tag der Ruhe. Es hat deshalb einen guten Grund, nicht den Menschen,
sondern diesen Ruhetag als ,Krone der Schépfung” zu beschreiben. Im Christentum wurde

dieser Ruhetag mit dem Sonntag verbunden, dem Tag der Auferstehung Jesu von den Toten.



